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RESUMEN

Durante el periodo que antecede a la rebelion general de 1781,y ain después, es posible perci-
bir, junto alos reclamos econémicos, politicos y sociales, aspiraciones y criticas nativistas que
involucraban el deseo de invertir el orden social y cosmologico resultante de la conquista hispa-
na. Empero, elementos doctrinales europeos forman parte de las profecias, discursos, simbolos
y acciones milenaristas.

ABSTRACT

During the period that foreran the General Rebellion of 1781 and even after, it is possible to
notice together with economic political, and social claims, nativist expectations and criticism
involving the hope for the reversal of the social and cosmological order resulting from the
Spanish Conquest. Though, European doctrinal elements constituted the millenarian pro-
phesies, discourses, symbols and actions.

INTRODUCCION

Este trabajo pretende insistir en la hipdtesis de que al margen o paralelamente a los aspectos
seculares del movimiento rebelde de 1781, hubo otro cariz que puede ser comprendido
como un mensaje de tipo milenario, mesidnico o nativista®. No es nuestro interés detenernos en
clasificaciones o etiquetas, pero a lo que aludimos bajo estos términos es a la esperanza de una
liberacion total de obligaciones y un reencuentro con la dignidad e identidad indigenas. Tratare-
mos de descubrir aquellos aspectos que expresan tanto una revitalizacion de la cultura indigena
como una franca oposicion a la identidad dominante europea y a algunos de sus simbolos.

Se ha dicho que una de las caracteristicas de los movimientos milenarios es traer el pa-
raiso a la historia, la utopia a la realidad y para hacerlo deben apoyarse en la tradicion y trans-
formarla, cuestionando directa o indirectamente, consciente o inconscientemente, los supuestos
sobre los cuales se sustenta el poder. Al cuestionar las fuentes de poder, necesariamente se en-
frenta el sistema politico y consecuentemente a la teoria religiosa que lo apoya®, al menos en el
caso de nuestro estudio, ya que no cabe duda que la religion tenia una estrecha relaciéon con las
concepciones de justicia, moral y poder que predominaban en la sociedad colonial. Como expre-
sion religiosa, los movimientos milenarios pueden encontrar apoyo en todos los niveles sociales,
pero, generalmente, es entre la gente que se siente a si misma oprimida como entre los margina-
les, pueblos en situacién colonial, campesinos descontentos y oprimidos, y que estin deseando
liberacion, donde se reciben estos movimientos con mayor entusiasmo®. También se ha sefiala-
do que una caracteristica de los movimientos rebeldes primitivos o milenaristas es el de carecer
de un método para conducir los cambios, de carecer de una teoria que les permita alcanzar el
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poder politico y que, por tanto, sus acciones estdn destinadas a favorecer el advenimiento del
tiempo en que los suefios se hardn realidad, sin limitaciones ni restricciones® . Si los personajes
que participan en los acontecimientos se sienten o no profetas o mesias, es un asunto importan-
te, aunque de segundo orden; lo definitivo, como Worsley lo ha enfatizado, es que el lider o la
masa con o sin lider se sientan conminados a precipitar el tiempo del cambio, ultimo y defini-
tivo, donde los creyentes o partidarios del movimiento y la sociedad toda encontraran la reden-
cion esperada, en un periodo de bendiciones sobrenaturales. Esto no significa que el milenio
deba ser un periodo de 1000 afios (Worsley, 1957, 12). El mesfas mismo no debe pensarse sobre
la imagen del hombre que muere por la humanidad y con quien nos encontraremos en el pa-
rafso: puede ser; como en el caso de Melanesia, la visiéon del retorno de un héroe cultural, culto
del demonio o alin mesias multiples, tales como el espiritu de los muertos o los antepasados
(Worsley, 1957, 221).

Dado que la cultura andina actual es el producto de un sincretismo entre las tradicio-
nes prehispdnicas y la imposicion europea de nuevas normas y valores, las creencias religiosas
han venido reflejando hasta ahora esa peculiar concepcion cristiana que convive con una repre-
sentacion del mundo poblado de fuerzas, benéficas algunas, negativas otras, que contribuyen a
la marcha del cosmos y de la vida cotidiana. Ritos y ceremonias se practican hasta ahora para
favorecer cosechas, ganado, fertilidad o evitar enfermedades. Esto, que refleja una larga tradi-
cion, que por cierto no ha sido ni es inmutable, tiene que haber estado'vivo al tiempo de la rebe-
lion y debe haber jugado un papel en ella.

El sistema colonial favorecio sistematicamente un patrén de expresion de contenido
europeo. Lo andino de origen prehispanico, desde la conquista, ha aparecido constantemente
en retirada y fue hasta peligroso manifestarlo. Por ello se ha enmascarado bajo la apariencia
de la tradicion cristiana. Este doble patron, de ocultamiento, por un lado, y de apariencia cris-
tiana no contaminada, calificada como civilizacion, por el otro, hace dificil descubrir la perma-
nencia de esas estructuras en la documentacion de la colonia tardia, pero su vigencia hoy es una
prueba irrefutable de su existencia ayer. Con ello queremos enfatizar que nuestras fuentes son
de una gran pobreza, en extremo fragmentarias, y que lo que un antrop6logo puede descubrir con
dificultad hoy, es dificil encontrar entre los testigos no profesionales de la cultura en el pasado,
que escribian envueltos en gruesos prejuicios etnocéntricos.

Es bien sabido que la situacion de opresion econdmica, social y cultural que soportaba
la masa indigena colonial habia creado una situacion de " insatisfaccion, que se habia expresado
en frecuentes sublevaciones que aparecen como explosiones puntuales en contra de los detenta-
dores del poder, en particular los corregidores. Naturalmente, no son los indigenas los inicos
involucrados, pero sin duda ellos son quienes aparecen en las tierras altas como los principales
protagonistas, o los favorecidos con los cambios que se esperan. Aqui nos interesa en particular
analizar como la masa indigena percibia y planteaba no s6lo sus quejas, sino también sus aspi-
raciones. En este andlisis consideraremos el sur andino en su conjunto, reconociendo que condi-
ciones similares afectaban a toda el drea durante la década 1770-1780, si bien hay variantes re-
gionales. En consecuencia, tomaremos ejemplo de diversas provincias con el proposito de ilus-
trar el argumento de que la situacion colonial era percibida por algunos sectores como de in-
version del orden moral y que esta percepcion los condujo en el transcurso o proceso de la rebe-
lion a plantearse actitudes cada vez mds radicales, acentuando su ruptura con el viejo orden,
buscando un nuevo cddigo moral, una creciente y amplia solidaridad indigena, como un me-
canismo de integracion politica y de identidad que superara las antiguas divisiones provinciales.
En este sentido, jugardn un papel importante la idea del Inca, como soberano natural, y los
antepasados, como fuente de poder, fuerza y prestigio. Si las condiciones de la comunicacion
colonial permitieron conseguir la realizaciéon de estas ideas es asunto diferente. Reiteramos, las
circunstancias econdmicas, socialesy las faltas del sistema juridico y religioso colonial habian
preparado el terreno para movimientos que superaran los limites provinciales y que cuestiona-
ran aspectos de la ideologia dominante que sobrepasaban el plano sociopolitico, para plantearse
un reordenamiento de las ideas religiosas, si bien esto ltimo se insintia timidamente en algunas
regiones; en otras alcanzo la fuerza de verdaderas herejias en términos teoldgicos.

Profecfas y promesas milenarias de redencion y revitalizacion de las instituciones indi-
genas surgieron antes y después de la rebelion de 1781, pero si bien no aparecen vinculadas a
los mismos individuos creo que deben considerarse parte de un solo proceso.
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La desintegracion moral

Una manera de aproximarnos al tema desde la perspectiva de la masa indigena es anali-
zar la carta que los indios originarios del pueblo de San Pablo, provincia de Lipez, dirigieron
al Rey en 1762. Alli puede verse claramente la relacion que establecieron entre opresion, trasto-
cacion del orden moral y religion, previniendo al Soberano que estaban al borde de abandonar
la religion catolica por alguna secta.

El argumento era como sigue: Se dirigian al Rey como indigentes de justicia, de la cual
el Soberano era la fuente permanente; le decian que a pesar de haber tenido encargado que se
les protegiera, defendiera y amparase de cuantas injusticias quisieran ejercer con ellos, los caci-
quesy corregidores, faltando a su obligacién, cometian muchas extorsiones. Acusaban a sus ca-
ciques, calificindolos de piratas, de permitir que mestizos y foraneos advenedizos se introdu-
jerani en sus pueblos y les quitaran sus tierras, las mismas que los antepasados de su Catolica
Majestad les habian entregado para que ellos, sus mujeres e infelices hijos se alimentaran y pu-
diesen pagar los tributos. Sefialaban estar convencidos que el caritativo monarca, de recto y ce-
loso obrar, si viera las muchas cargas que les imponian, el rigor con que los trataban, las afren-
tas, azotes, prisiones, les hubiese enviado a esos funcionarios un severo castigo. Creian que la ra-
z6n del mal obrar de los caciques se debia a que no merecian el cargo, no eran indios nobles co-
mo mandaban las reales ordenanzas, sino mestizos e intrusos. Esos advenedizos perseguian que
los indios originarios, aburridos de los castigos y sin defensa, abandonasen sus tierras para asi
arrendarlas a los mestizos, dejindolos a ellos en la inopia y sin recursos para pagar los reales
tributos. Los mismos caciques para quedar bien con el corregidor los obligaban a aceptar el
reparto de mercaderias superfluas que ellos debian pagar forzosamente. Tampoco encontraban
proteccién ni justicia en los curas.

Los religiosos de Nuestra Sefiora de la Merced estaban paniaguados con el cacique. Los
curas, a quien Su Majestad les daba el sinodo, para que como buenos pastores cuidaran de su ga-
nado, eran, al contrario, leones crueles que los dejaban arrebatar por los lobos. Después de Dios,
no tenian a quién volver sus ojos en busca de justicia y amparo, sino a la soberana sombra del
Rey. Afirmaban que “todos son nuestros mayores enemigos”. Si acudian por justicia a los corre-
gidores no sdlo se hacian los sordos, mudos, también les fraguaban mil enredos y los acusaban
de ser indios alzados, desvergonzados, osados. Con cargos o causas injustas, les embargaban sus
ganados, sus chozas, dejandolos en la calle, forzados a pedir limosna o los desterraban.

Al hacer esto, agregaban, los. obligaban a dejar sus mujeres y familia, de lo que seguian
malisimas consecuencias que dejaban a la comprension de Su Majestad; caciques, corregidores
y demas ministros no tenian temor a ambas majestades, pues no tenian escripulos de que los
indios se segregaran de sus compafieras ‘que les habian sido entregadas por la Santa Madre Iglesia
hasta la muerte. Asi, sin proteccién y temerosos que de tantas injusticias les quitaran la vida que
era lo inico que les quedaba, daban por bien desamparar sus tierras, huir a los montes y selvas,
privados de recibir el ‘“Pasto Espiritual lo que tanto encarga vuestra Real Majestad”. Insistian
que los ministros estaban todos paniaguados, formando una fuerte liga y que el pobre indio que
caia en la red de cualquiera de esos yano seliberajamds, quedaba sin alas y sin posibilidad de
defender sus derechos; perecia €1, su mujer y, por consiguiente, sus hijos e hijas. Aburridos, algu-
nos hombres se volvian forajidos o ladrones y las mujeres seguian el sendero que querian. Los
hijos, sin tierras, sin familia, sin esperanza, eran aniquilados. Todo esto provenia de las injusti-
cias de aquellos interesados en que los nativos de sus pueblos estuvieran fuera de sus tierras.
Agregaban textualmente:

“Si no hubiésemos merecido el agua del Santo Bautismo (que nos contiene a mu-
chas sin razones) ya hubiéramos seguido alguna septa de tan oprimidos que nos ha-
llamos y para que todo ésto tenga en adelante enmienda; damos cuenta a Vuestra
Magestad, ponga el remedio con todo esfuerzo, por que de otro modo, es imposi-
ble sefior que en ningin tribunal hallemos justicia como no la hemos podido hallar,
ni nuestros antepasados”...%

Si bien el documento resefiado estd dirigido principalmente contra el mulato que ejer-
cfa el cacicazgo en el pueblo de San Pablo de Lipez, el cuadro entrega una vision de totalidad
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donde los indigenas originarios aparecen perseguidos injustamente por todo tipo de funciona-
rios. Reclamos similares, aunque sin acusar a los sacerdotes, hizo Tomas Catari en Chayanta. La
carta de Lipez insiste en la absoluta falta de correspondencia entre el espiritu de la ley y la rea-
lidad, entre la intencion Real y la accion de sus funcionarios, destacando que el pacto estableci-
do en el pasado entre el Rey e indios, tierra y tributo, esté siendo roto dia a dia. La esperanza
estaba casi perdida, los sufrimientos de sus antepasados, la pérdida de sus tierras y el aniquila-
miento de sus hijos, era un hecho, a menos que el Rey se decidiera a establecer el orden y la
justicia. Expresan su fe en que esto sucederd, pero también confiesan sus dudas. Hay una desin-
tegracion de su condicién de hombres honestos al forzarlos al robo, a la pérdida de la moral
propia y familiar. La falta de caridad de sus curas, su corrupcion y la mercantilizacion de sus
servicios, la desobediencia a la ley de Dios y a las intenciones reales, la destruccién del matrimo-
nio, consagrado como indisoluble por la iglesia, la perversion moral y la marginalidad a la que
eran empujados los indigenas, los tenfa al borde de seguir alguna secta. ;En qué pensaban cuan-
do decian esto? No sabemos, pero el solo hecho de que mencionen esa posibilidad habla de que
corria una sugerencia que implicaba una rebelidon, no sélo contra los malos funcionarios, sino
también contra todo un orden politico, moral y religioso que ya no les ofrecia ninguna segu-
ridad.

Las Profecias de Santa Rosa y San Francisco (1776-1783)

La mayor parte de los testimonios ubican al Cusco como centro difusor de estas pro-
fecias en 1766. Empero, también fue escuchada en Paucartambo, en Huarochiri, cercanias de
Nazca y Arequipa. Se conversaba de ella en las chicherias, cuando el alcohol soltaba la lengua, el
entusiasmo provocado por la musica, el baile, la chicha y la amistad momentinea hacia
olvidarse de la discrecion.

Se trata de un mensaje milenario, aparentemente provocado por la proximidad del afio
de los tres sietes: 1777, cuando el reino volveria a su “antiguo ser”.

Seguin la acusacion de los caciques de Colquepata, el 5 de marzo de 1776, en la chiche-
ria de un indio noble del Cusco, bebiendo con un mestizo llamado Juan de Dios Tupa Orcogua-
ranca Espinoza, éste les habria dicho que era muy de temer el afio de los tres sietes. Ese afio se
cumpliria la profecia de Santa Rosa y San Francisco, que afirmaba que habria de haber revolu-
ciones politicas, enfermedades, carencia de comida, trastornos de gobierno, ruina de indios,
hambre y mortandad.

“Todos los indios de este Reyno se habrian de alzar contra los espafioles y se les
habia de quitar la vida, empezando por los corregidores, alcaldes y demas gente de
cara blanca y rubios. Que en ésto no tuviesen dudas, pues tenian los indios del Cus-
co nombrado Rey que los gobernase™.

Todos los indios nobles se encontraban en consulta y se comunicaban, no por cartas,
sino por quipus, “que son unos nudos hechos de lana de distintos colores”. Un indio de las pro-
vincias de arriba ofrecia indios de guerra a los del Cusco, que para este efecto habia en la ciu-
dad doce petacas que contenian hondas. El levantamiento seria a las cuatro de la mafiana, como
habia sucedido con los jesuitas. Les pidié a los caciques de Colquepata que aprontasen a su
gente para que los ayudaran como hermanos. Declararon que Juan de Dios Tupa Orcoguaranca
habria agregado que el reino estaba mal ganado y que ya no faltaba nada para que se verificaran
las profecias de “Santa Rosa y San Francisco de volver su reino a su antiguo ser” ...pues el rey
habia perdido muchos soldados y se hallaba preso. Se le pregunt a Orcoguaranca si se volveria
a la gentilidad, respondiendo “que no, que conservarian las religiones, obispos y eclesidsticos
a quienes se les haria jurar obediencia al nuevo soberano y que el 4nimo no era mudar de reli-
gion sino de soberania y gobierno para vivir en libertad”.

Juan de Dios Orcoguaranca Espinoza es descrito como un hombre de color y traza de
mestizo, de 37 afios, de oficio plumario, viudo y originario del Cusco. “Mozo de buena pluma
y bastante habilidad para enredar”. En el interrogatorio devolvié la acusacion de Sierra,
cacique de Paucartambo, declarando que este ultimo habia iniciado el tema de la profecia
de Santa Rosa y San Francisco y que una gaceta de Espafia habia referido que el afio de 1777
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seria de ruinas. Sierra le habria dicho que los indios estaban confederados y que él se habria
pronunciado por retirarse a un convento de San Francisco y tomar habitos en caso que la pro-
fecia se cumpliera. Admitié que tenia noticias de que en la guerra de Argel habian muerto mu-
chos soldados, pero no que el rey estuviera preso. Se consideraba mas espafiol que indio y mi-
raria ‘“‘mds por la subsistencia del Reyno que por la comodidad de los indios™. Sierra lo ha-
bria acusado por resentimiento.

Esa noche en la chicheria Sierra se ofendi6 cuando Juan de Dios Orcoguaranca, dis-
cutiendo sobre sus noblezas, lo llamé zambo, hijo de zambo e indio, por lo que casi llegaron
a los golpes. Las profecias, sefiala Orcoguaranca, mas tarde, eran ampliamente relatadas por
el vulgo entre sus delirios”.

A fines de 1776, otro hombre fue detenido en el Cusco por hacer llegar cartas de
don Joseph Gran Quispe Tupa Inga a los capitanes indigenas de Maras, Urubamba y Guay-
llabamba, solicitindoles dinero para fabricar su fortaleza. Se trataba de un hombre de mis
de sesenta afios, de oficio labrador y barretero de minas, pero que a esa fecha se encontraba
pricticamente indigente, al extremo que mendigaba, no obstante que tenia documentacion
para demostrar que descendia de los Incas. En la carcel, a un compafiero de celda le confe-
s6 primero que en el cementerio de la Catedral le encomendé esa misién el Gran Quispe Tupa
Inga, pero mas tarde le dijo que le confesaria la verdad, “‘aunque le quitasen la vida”; que en
realidad €1 era descendiente de tres reyes y se llamaba:

“Don José Gran Quispe Tupa Inga y que como tal le correspondia coronarse en este
tiempo, que era él quien habia pronosticado Santa Rosa y San Francisco Solona,
que para ello se alzarian los indios y le enviarian soldados para cortar el puente de
Apurimac, que las armas que estaban dispuestas en casa del coronel de esta ciudad
se recogerian y se pondrian en una pieza de la compaiiia y que hecho ésto moririan
los Pucacurcas que estaban gobernando y que se mandarian a hacer bocas de artille-
ria que llegasen a doce leguas de distancia segin estaba dispuesto por las leyes, pa-
ra su fortaleza y defensa”.

Mis adelante declara que habia hecho escribir esas cartas pidiendo ayuda ‘“‘suponiéndo-
se Rey por que oy6 decir que aquellos pueblos habian recogido mucho maiz y trigo cuando for-
maron sedicién contra el corregidor de aquella provincia y juzgé aliviarse y socorrer sus necesi-
dades”. Por Pucacurcas, dice en su declaracion, se entiende a los chapetones o espafioles. Sobre
las profecias, declara textualmente:

“ha oido decir generalmente en las chicherias a los mozos, que han concurrido con
el confesante que estd proximo el afio de mil setecientos setenta y siete y que en él
se habia de conocer un Rey Inca por que era el tiempo anunciado y que esto mis-
mo dio a entender al confesante el mozo que estuvo preso en la circel de Maras,
demostrando bastante alegria y regocijo y dijo tal mozo ojald fuera asi. Y también
oy6 decir en las chicherias de esta ciudad que una de las sefiales del cumplimiento
de la profecia, era el alborotoy sedicion que formaban los indios mestizos contra

los corregidores, matando a unos y expulsando a otros de sus provincias™®.

El hombre que recibi6 un real y medio por las tres cartas y que debi6é acompaiiar ¢l
Gran Quispe a la prision declaré6 que lo habia hecho por dinero y que no lo denunci6 a la
autoridad porque lo consideraba un fatuo, loco, mentecato y mendigo. Si bien ésto puede ser
cierto, Quispe nos ha dejado el testimonio de la expectacion milenaria y del suefio que corria
en el Cusco.

Pero también arequipefios en viaje de regreso desde Lima, registran que ese afio, en las
cercanias de Nazca, un espafiol quité a unos 25 indios que se dirigian a Huarochiri sus papeles
o convocatorias cuando los escuch6 decir:

“que luego se les acabaria a todos los espafioles vivir en estos reinos respecto de

ser ellos lexitimos herederos de la corona y que para que ellos vuelvan a recibir el
reino se empezaria a darles muerte a todos los espafioles el afio proximo venidero,
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que se dice de los tres sietes, en donde para esta empresa iban a convocar a las de-
mads provincias para que estuvieran listas cuando la capital del Cuzco diese la orden
para el dia determinado de hacer el asalto a la nacién espafiola”. Este testimonio
se recogi6 en Arequipa el 21 de octubre de 1776° .

En Huarochiri en 1783 se acusé a un pariente de José Gabriel Céndor Canqui Tupac
Amaru, de oficio espejero, originario del Cusco (casado con mujer de Moquehua), de 30 afios,
llamado don Felipe Velazco Tupa Inca Yupanqui, de fraguar la sublevacion del reino. Habria
dicho a un confidente:

““que se habrian de cumplir las profecias de Santa Rosa y Santo Toribio reducidas
a que la tierra volveria a sus antiguos poseedores respecto a que los espaifioles la ha-
bian ganado mal y en guerra injustamente hecha a los naturales que vivian en paz y
quietud, afiadiendo que los conquistadores habian hecho juramento de que se ense-
flaria a los naturales la doctrina y el evangelio'y no lo cumplian los curas y los co-
rregidores que eran los que principalmente estaban encargados por sus respectivos
ministerios de cumplir con las referidas obligaciones por que éstos sélo atinaban
a robar y oprimir a los indios queriendoles sujetar como a esclavos para hacerse
ricos a costa de su sudor y fatigas™' ©.

Entre el ano 76 y 83 hay varios cambios que han transformado la forma de la profecia,
pero en su fondo sigue siendo la misma esperanza milenaria de un cambio de los tiempos y de
un retorno de la tierra a manos de los descendientes de sus primitivos habitantes. Curas y
corregidores habran fallado en su promesa y obligacion de ensefarles la doctrina y el evangelio,
vale decir, no se rechaza la doctrina cristiana, pero si la conducta de sus ministros; los espafioles
serian eliminados por un ejército indio que se preparaba'!. Los autores de la profecia siguen
siendo una pareja de santos, pero en vez de San Francisco Solano ahora es San Toribio.
Creemos reconocer acd un rasgo andino, donde la divinidad aparece generalmente en una
version dualista integrada por una entidad femenina y otra masculina (Platt, 1976).

Desde el punto de vista social, la casi totalidad de las personas envueltas en estos
sucesos son artesanos, cuyos ancestros se vinculan ala nobleza incaica cusquefia. En este sentido
estos movimientos serian la version mesidnica del movimiento nacional inca estudiado por
Rowe (1976).

La masa en busca del Mesias: Tomds Catari

El proceso mediante el que un indigena comiin del pueblo de Macha logré convertirse
en la principal autoridad indigena de la provincia de Chayanta e incluso de varias comarcanas, se
puede seguir documentalmente. Empero, explicar las razones por las cuales la masa le rindio
veneracion, no podria hacerse sin aceptar que ésta esperaba a un individuo dotado de cualidades
casi misticas.

Las quejas judiciales de las comunidades contra sus caciques habian caracterizado el
periodo del corregidor Usarinqui (1773-1778), sin éxito, ya que las mismas autoridades
mestizas continuaron en el perfodo del corregidor Alos. De seis demandas judiciales en ese
periodo, tres casos hacen referencia a usurpacién de tributos' 2. La razén de esto no es solo el
hecho del delito. El interés indigena era aplicar una cldusula de la legislacion de revisitas que
establecia que quien denunciare indios ocultos o no declarados en el padréon seria premiado
con el cargo de cacique y los culpables serfan castigados!®. Con ésto la autoridad espafiola
pretendia evitar que el cacique, solo o aliado con el corregidor, declarara un numero inferior de
tributarios para quedarse con la diferencia. Aparentemente era una medida adecuada que
obligaria al cacique a no olvidar de incluir en el padrén a ningin indio casado o mayor de 18 y
menor de 50, pero en la prictica de Chayanta las evidencias indican que la legislacion y las
demandas contra los culpables quedaban sin efecto. Ain mds, los demandantes desaparecian o
sufrfan severos castigos. La debilidad del sistema consistia en que cualquier demanda judicial
requeria la prueba de testigos que declaraban ante el tribunal del corregidor, ya que
dificilmente la Audiencia o las Cajas Reales podrian enviar un representante suyo a las
provincias. Entre la denuncia inicial ante la Real Audiencia y la investigacion en el
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corregimiento, podrian pasar mds de dos anos, e incluso el denunciante original, como en caso
de Gregorio Flores a nombre de la comunidad de Machas contra su cacique Blas Bernal, no se
presenta a declarar y solo lo hacen testigos espafioles! 4

Por supuesto, la usurpacion de tributos era solo una pequena parte de las demandas,
pero era la dnica que podia tener el beneficio de quitar la autoridad a los caciques mestizos,
poderosos instrumentos del corregidor y de otros individuos interesados en las tierras y
excedentes campesinos. )

La linea seguida por Tomds Catari durante toda su primera etapa, desde 1777, fue
tratar de hacer efectiva la legislacion y obtener su reconocimiento como cacique de la
parcialidad urinsaya del pueblo de Macha por haber denunciado que el cacique Blas Bernal
defraudaba al Rey (487 pesos anuales), junto con solicitar castigo para aquellos que ademds
olvidaban las intenciones reales de proteger y de no abusar de los indios tributarios' 3. Después
de un mes de cdrcel, azotes y otras afrentas a las que lo sometio el cacique, Blas Bernal en 1777,
Catari inicié su ciclo de denuncias que llevd a las Cajas Reales de Potosi, Real Audiencia de la
Plata, al corregidor, al protector de naturales y- finalmente al virrey en Buenos Aires. En estas
gestiones fue detenido dos veces, en la segunda fue amarrado y paseado por las calles como un
delincuente, luego metido en el cepo; no obstante en ambas ocasiones escap0 para presentar sus
demandas a un tribunal m4s alto'® . Creo que de esta manera empez6 a desarrollarse una
leyenda sobre su persona. No solo aparece como invulnerable, imposible de acallar, sino es
también el ejemplo, el modelo o la imagen de un hombre sin antecedentes y sin medios, pero
que es capaz de defender la dignidad y los derechos de los indigenas. Un indigena que era capaz
de lograr que la letra muerta se convirtiese en realidad, que los burladores fueran burlados, que
los derrotados de ayer fueran los triunfadores de hoy y mafana. Sus triunfos, atin cuando
modestos, eran terrenales, no era necesario espgrar la muerte para lograr la redencion, como lo
sugerian las prédicas sacerdotales y expresamente el Obispo del Cusco en 1781!7. Con esto no
quiero decir que no hubiera sacerdotes que protegieran a los naturales o que la Iglesia como
institucion careciera de una doctrina al respecto, pero como hemos visto y veremos las
protestas contra los caciques, corregidores, jueces se hermanaban con aquellas contra los
excesivos cobros eclesidsticos. Era muy dificil iniciar demandas contra un sector sin terminar
criticando al conjunto, reiterindose una y otra vez que las actuaciones de esos ministros no
correspondian a las intenciones de ambas majestades: Dios y el Rey.

Cuando Catari regresé de Buenos Aires con providencias del Virrey, que a mi juicio
mal interpretd, en parte por las dificultades idiomdticas de traduccién aymara-castellano-aymara
y, en parte, por las influencias colectivas o la esperanza de sus partidarios, fue recibido como un
héroe por su comunidad. Pens6 Catari que su provisién lo declaraba cacique gobernador de los
cuatro repartimientos de Macha y que se designaria un juez para que sus papeles originales que,
le habian sido arrebatados por el corregidor Alos le fueron devueltos y se castigaran los delitos o
abusos perpetrados en los indios. En realidad el Virrey sélo designaba un juez para investigar los
hechos denunciados por Catari y ordenaba que se pusieran edictos para admitir oposicion de
quienes se creyeran con derecho al cacicazgo, pero la Audiencia de la Plata no cumplié o
implementé ninguna de estas 6rdenes'® .

El intento del cacique Bernal de detener a Catari con armas de fuego fue enfrentado
esta vez por la comunidad que lo golped y lo puso en fuga a pedradas. Catari designd nuevas
autoridades indigenas, instruyéndolos por escrito que tenia “nuevo mando del Sr. Virrey, que ya
no ha de ser como antes. Todo ladronicio —agregando— los que hablan a favor de los mestizos
han de ser desterrados y los que son a favor de los indios serdn estimados de mi persona”!® .
Catari iniciaba una nueva época donde se reconstruia la moral y se restablecian las jerarquias
rotas por la intromision de los mestizos. Los propésitos de Catari se podria decir que eran un
intento de luchar contra lo inevitable. La comunidad étnicamente pura ya no existia y el interés
pecunario lo permeaba todo, pero estas proposiciones encontraron fuerte acogida entre quienes
se consideraban, con razdn, injustamente. oprimidos. Su fama se extendi6 fuera de la provincia e
indigenas de los corregimientos proximos llegaban a consultarle y solicitar su amparo. El
corregidor Alos declaraba que era:

“imponderable la sumisién y deferencia que le tienen lo indios, en tanto grado que
puedo asegurar a vuestra alteza, pasa a supersticion e idolatria, pues me dicen llegan
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a tributarle adoracion que recibe este indio malévolo, trayendo sobre la cabeza un
plumaje como insignia de poder”2°.

La pugna entre el corregidor respaldando a los caciques designados por €l y Catari
marca la segunda etapa del movimiento de Chayanta. Alos acus6 a Catari de haber ofrecido
rebaja de tributos y dio orden de prision en su contra, pero, liberado por una turba, acudi6 al
protector de naturales. Advierte que los caciques aliados con los soldados del corregidor
continuaban haciendo extorsiones y despojos a los miserables indios, existiendo el riesgo de una
alteracion general?!. Detenido en Potos: donde fue a entregar los tributos, es liberado por sus
partidarios cuando lo trasladan a Chayanta después de cuatro meses de carcel. Vuelve a la Plata
a defender sus derechos, para ser nuevamente encarcelado el 18 de junio de 1780. Con las
interrupciones senaladas desde agosto de 1779 hasta agosto de 1780, Catari pasa la mayor parte
del tiempo en prision.

La masa indigena que se habia hecho presente para liberar a Catari empieza en este
tiempo a actuar independientemente en dos sentidos. Por una parte, organizadamente,
representados por sus lideres, se acercan al corregidor y solicitan la libertad de Tomds Catari,
rebaja del reparto, rebaja de los tributos y la designacion de autoridades indigenas legitimas??2 .
Es probable que solicitaran en sus parroquias la disminucién de los derechos eclesidsticos,
aunque no es mencionado en la documentacion. Por otra parte, se producen asaltos de
haciendas espafiolas, apedreamientos y mal trato de espafioles y mestizos vinculados a los
caciques. Estos ultimos abandonan sus empleos atemorizados de los indios que ya no les
obedecen?3.

Aunque el corregidor agrupé las milicias de varios pueblos para protegerse, las juntas
de indios se hacian mayores y sus exigencias aumentaban; entre ellas la disminucion de tributos
que afectaba la relacién entre comunidad y Rey. Para evitar un enfrentamiento, el corregidor
Alos designé a dos lideres cataristas moderados como gobernadores de Macha y reemplaz6 a
varios alcaldes menores, prometié ademds que entregaria a Catari en agosto, cuando bajara a
colectar el tributo y despachar la mita de Potosi en Pocoata. All{ llegd el corregidor con 200
milicianos, pero las multitudes que se reunieron para las fiestas religiosas de la estacion seca no
tenfan parangén con ninguna de las anteriores. La muerte de un indigena que solicito la libertad
de Catari el dia 26 de agosto dio origen al ataque indigena. El corregidor Alos fue utilizado
como rehén para obtener la libertad de Catari y para hacerlo firmar papeles y decretos de
acuerdo a los deseos indigenas. El 30 de agosto llegd Catari al pueblo acompaiiado de su mujer,
una hija y el cura de Macha, Gregorio Merlos. Alos fue dejado en libertad?* .

El movimiento masivo que habra aparecido durante la prisién de Catari no desaparecid
con su regreso. Se puede apreciar en Chayanta que diversas tendencias se enfrentaban,
sobrepasando a veces las metas del lider o pidiendo menos de lo que éste solicitaba. Entre las
acciones de Catari y sus cartas hay también contradicciones que parecen depender de la imagen
que desea proyectar ante los indigenas de Chayanta o ante las autoridades espafiolas. Merlos,
que parece haber sido autor o consejero de varias cartas de Catari, sostiene que las tres unicas
aspiraciones de los indigenas de Chayanta eran la rebaja en los repartos, libertad de Catari y
gobernadores indigenas, estando dispuestos a cumplir con los reales tributos, alcabala y mita de
Potosi. Pero el propio Merlos ofrecié a sus feligreses perdonarles durante un afio “los ramos
pingues de entierros y casamientos”, liberdndolos de una parte importante de sus beneficios
eclesidsticos® S .

Segin el espafiol Manuel Alvarez Villarroel, Catari en una reunién piblica fue
desafiado por el cacique Chura, un moderado y antiguo partidario suyo, en el sentido de que
diera a conocer la provision del Virrey que autorizaba a rebajar los tributos, repartos y sacar a
espafioles y mestizos de la provincia ‘“haciéndoles cargo que era un falsario y que no contenia
semejante cosa la providencia”. Tomds Catari entregd entonces sus papeles para que fueran
leidos y traducidos a la multitud. El resultado sorprendié al propio Catari, quien dijo que
probablemente se la habfan cambiado en la Real Audiencia. Algunos seguidores de Catari lo
acusaron de engafiarlos, pero la mayoria se calmé con la reflexién que Catari los habria de
gobernar ‘“‘por ser gobernador nombrado por la Real Audiencia y Chura solo por el
corregidor”*®, De modo que seguia siendo fundamental para uno y otro bando la fuente
espafiola de autoridad legal.
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Desde el otro extremo de las tendencias indigenas de ese momento, 5 de septiembre
1780, los indigenas del pueblo de Moscari, usando los papeles firmados por Alos, habian traido
preso a su gobernador Florencio Lupa. Merlos y Catari intentaron libertarlo, pero al tercer
intento fueron alejados a pedradas, dejando al cacique en manos de sus victimarios. Estos
cortaron la cabeza y sacaron el corazéon de Lupa, dejindolo el dia 10 de septiembre en las
afueras de Chuquisaca o La Plata, donde causé una crisis politica. Los oidores, pensando que los
indigenas de Chayanta atacaban la ciudad, dieron libertad a 7 presos de la provincia de Paria®” .

Este rito podria ser interpretado como una variante de la huilancha o vilancha,
sacrificio de sangre a la Pachamama, a los cerros (Mallcus o Apus) y a los antepasados. En las
vilanchas a la Pachamama generalmente se prefiere lo mejor del ganado, un llamo o alpaca de
color blanco, el cual es sacrificado mediante el degtliello y la extraccion del corazén
palpitante?®. La ceremonia se acompafia de:

“coca, alcohol, oraciones, con una comida ritual con la carne del sacrificio, bailes y,
a veces, un didlogo consultativo con el espiritu referente a problemas o crimenes, en
que un anciano ‘“hace hablar al cerro” en voz alta, y el condor que representa el
cerro, son los elementos principales de este culto, por medio del cual la comunidad
espera que este poderoso espiritu (el Mallcu) la beneficiard con sus riquezas de
aguas productivas de prosperidad y con su proteccion” (Kessel, 1980, 277).

Después de la comida ritual, los huesos del animal, que carecen de caricter sagrado en
si mismos, se retnen cuidadosamente; si falta alguno se reemplaza por una mazorca de maiz y se
entierran “‘puesto que la Pachamama puede dar origen a un nuevo animal a partir del esqueleto
entero’” (Nachtigall, 1975; 136). En la economia agricola-ganadera, la victima es como una
semilla, que nunca muere y produce nueva vida, el entierro ritual asegura su resurreccion. Por esta
razén, cuando estos ritos o sacrificios hechos con los esparioles son descritos, como en el caso
del pueblo de Juli, donde la tropa espafiola encontré 67 caddveres sin cabeza ni corazones, se
enfatiza que los rebeldes habian prohibido a los curas que los sepultaran?® . Se aseguraba de este
modo su destruccion sin retorno.

No obstante las diferencias que se aprecian en el comportamiento de distintos
sectores indigenas, la influencia de Catari seguia creciendo hacia las provincias mds lejanas
donde reprendia alasautoridadesindigenas, estableciendo que éstas debian seguir la direccion
que sus comunidades establecieran e incluso ser elegidos por éstas? .

En su carta al Virrey, el 12 de noviembre de 1780, Catari habla a nombre “de todo este
reino y principalmente de la provincia de Chayanta”. Critica al corregidor por los repartos y de
haber informado falsamente a la Audiencia y a ésta que en vez de ampararlos preparaba
soldados para atacarlos. Pide el fin de los repartos y la designacion de un nuevo corregidor, por
considerar al reemplazante de Alos como enemigo de los indios. Argumenta que ni €l ni los
indios en Pocoata han tenido la intencién de levantarse, pues habia dado cumplimiento a la
mita y al tributo al Rey®!.

La situacion de la provincia era de temor. El corregidor Juan Antonio Acufia acus6 a
Catari de sobrepasarse en sus atribuciones por haber extendido su actividad judicial a espafioles.
El protector de naturales, a su vez, de que preparaba su libertad por fuerza de armas®?. El
mismo Catari decia en sus cartas que los sacerdotes, aparentando temor, habian abandonado la
provincia®®. En estas circunstancias es detenido Catari, en diciembre de 1780; el 5 de enero fue
asesinado a pocas leguas de La Plata®®. Para el comandante de armas y Presidente de la
Audiencia de Charcas, Ignacio Flores, que habia revisado el expediente de Chayanta, alli no
existia una verdadera rebelion, sino sélo un alboroto general causado por afos de reparti-
mientos y malos arbitrios de los corregidores. Hacia referencias a un nuevo rebelde en el pueblo
de San Pedro de Buena Vista, Simén Castillo, quien,imitando, dice Flores, al rebelde Tapac
Amaru, habia publicado bandos mandando que salieran de ese pueblo todos los espafioles y
mestizos y que sus tierras pertenecian a los indios. Que los indios no debian pagar cosa alguna e
incluso debian enterrarse ellos mismos. El mensaje de Castillo implicaba una ruptura con todo
el sistema de autoridades espanolas y una profunda revolucion social. Para Flores, sin embargo,
esas declaraciones que en otra persona probarian una verdadera rebelion, en este caso no probaban
sino ganas de revolcarse libremente por algiin tiempo®® .
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El cardcter milenario del movimiento de 1781 y sus conexiones

La muerte de Catari es seguida en Chayanta y en otros sectores del sur andino por
movimientos que se van a caracterizar por su violencia, por una fuerte esperanza mesidnica o
milenaria e incluso por una actitud iconoclasta o herejias en términos cristianos, pero también
por el surgimiento de una nueva escala de valores, con fuerte énfasis en la herencia y valor de los
antepasados. Algunos rasgos estaban presentes desde antes de la muerte de Catari, pero cuando
se unifica con el mensaje que viene de Tipac Amaru, el movimiento de Chayanta y la rebelion
general adquieren un nuevo caricter.

Estd de mds reiterar acd que parece del todo improbable que existieran contactos
previos entre los cataris y TOpac Amaru. Damaso Catari confesd6 que cuando recibieron de
mano en mano un edicto de TUpac Amaru, se reunieron los principales de Macha y en
agradecimiento a su nuevo Rey acordaron escribirle para rendirle obediencia, pero que este
proyecto no se pudo realizar “por ignorar el lugar de su paradero”3®. En cuanto al propio
Tapac Amaru, segin declaraciéon de José Esteban Escorcena, su escribiente, habia comentado
muchas veces de que tenia noticias de un tal Francisco Catari que habia tomado la misma
empresa que él y que si no aceptaba partir el reino con €l le haria guerra®”.

Los sucesos de Oruro, 10 de febrero de 1781, alentaron la esperanza de que Tipac
Amaru estaba efectivamente acercandose. Preguntado Ddmaso Catari en su confesion por qué
ataco y siti6 la ciudad de La Plata, respondié que si bien él y sus soldados pudieron haber
estado interesados en el botin, él querfa demostrarles la verdad de que su hermano habia
conseguido rebaja de tributos, que no era un embustero y fingidor. Pero que ademads,le movia
el saber que su rey Tipac Amaru venia a favorecerlos, ofreciéndoles su amparo, haciendo un
cuerpo entre indios y espafioles criollos, acabando a los europeos, a quienes debian degollar sin
distincién de personas, clases ni edades:

“por que todo debfa mudarse con el gobierno. Que éste seria equitativo, benigno y
libre de pensiones; y en agradecimiento del bien que esperaban, y de tener Rey
natural, queria esperarle con la conquista de esta ciudad, poniendola con la
obediencia de todos los indios que debian poblarla a sus pies”. .

Con su llegada esperaban que se acabaran todos los impuestos y serian entonces
duefios de sus tierras y de los frutos que producian3®.

Paralelamente surgian lideres rebeldes que, inspirdndose, en los amarus o cataris,
imprimian caracteristicas propias a su movimiento; una relacién de Arequipa sefiala:

“no puedo sin ldgrimas dexar de relacionar por mayor los acaecimientos recientes
de Chuquisaca, Sicasica, Caracoto, Chucuito, Julio [sic], Carangas, Chayanta y otras
provincias. Alli pues no hay Tupac Amaru; y lo que es mds, no hay Catari
verdadero, pues murid el que lo era y fue su primer insultante; pero que importa,
cuando cada indio se denomina tal y baxo de este nombre levanta cabeza el que
entre ellos quiere distinguir su insolencia’3® .

La carta citada se extiende en la descripcion de la nueva tendencia de los rebeldes de
atacar incluso a los curas, que hasta entonces habian sido respetados y venerados por los
indigenas. Sefiala que cometian “execrables atrocidades y sacrilegios, que se horroriza la lengua
en proferirlos™. A titulo de ejemplo relata que en los pueblos de Tocari y San Pedro de Buena
Vista, del Arzobispado de Charcas, fueron asesinados los sacerdotes originarios de Tacna Dr.
Dn. Ysidoro Herrera y su hermano Dr. Dn. Domingo Herrera, ademds de cuatro sacerdotes y
“mads de mil Almas dentro de la Yglesia”.

El documento acusa a Simén Castillo, jefe de los insurgentes, de haber asesinado a
palos al sacerdote Ysidoro Herrera sin escuchar sus suplicas, pese a que éste lo habia criado.
Ademids de la matanza se practicaron actos sacrilegos con los objetos sagrados al interior de la
iglesia. En el documento se dice que una india tomé:
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“la Custodia y llend el sol de coca y escupiendo a Dios decia que era mentira que
no estaba alli, porque esa era arina puerca que ella havia traido del Valle. Tomaron
también el copon de Formas consagradas y después de esparcirlas y ollarlas con los
pies bebieron chicha en él con ignomia y escarnio. Han corrido arroyos de Sangre
dentro de los mismos templos, con otros desacatos sacrilegos, que asombran y
horrorizan”*°.

Otra version cuenta que una india con una hostia consagrada “corria con ella en las
manos, diciendo ‘mirad el engafio, que padecemos por estos picaros, esta torta la hizo el
sacristdn con la harina que yo conduje del valle y después nos fingen que en ella estd Dios
sacramentado’ 41,

Las acciones del tipo asociado al movimiento de Simén Castillo, con muerte masiva de
espafioles, se extendieron desde Chayanta a Paria, Carangas, Andamarca y de alli a Huachacaya
en Sabaya (Fisher, L.E., 1966: 72). Desde ese punto probablemente se extendio a los Altos de
Arica y de Tacna, donde la rebelion general en su segunda etapa no respeté la integridad de los
sacerdotes y difundié mitos que analizaremos mds adelante. Actitudes iconoclastas se men-
cionan con alguna frecuencia. Por ejemplo, en Oruro, cuando el sacerdote procuré calmar a los
indigenas sacando en procesién la efigie de Santo Cristo de Burgos, éstos, sin embargo,
“empezaron a declarar su apostatia a la religion catdlica, que hasta entonces se juzgaba habian
profesado: pues dijeron en alta voz, que dicha imagen no suponia mas que cualquier pedazo de
maguey o poste y que de éstos y otros engafios padecian por los pintores”*?. El sacerdote de
Oruro. Fray Alonso Gutiérrez, refiere que los indios habian traspasado la hostia con puas para
que Dios vertiese sangre o hiciese algiin milagro®3.

“En Amaya, pueblo de la provincia de Chayanta, mataron los Yndios a todos los
Espafioles: y pasando a los templos cogieron una milagrosa Ymagen de Nuestra
Sefiora y las Indias les despedazaron sus vestiduras y le dexaron clavados en todo el
cuerpo sus topos” 4 4.

La misma carta agrega que en Caylloma Diejo y Mariano Tipac Amaru, habrian dicho
al franciscano de la iglesia donde estaban haciendo estragos: “Ya se acab6 la misericordia, no
hay sacramento, ni Dios que valga y degollaron a quantos se fueron a amparar de ella”. Agrega
mds adelante:

“Su hijo Mariano (de J.G.T.A.) y su tio Diego cada uno por siestdn reclutando gente
para acabar con todos los pueblos y provincias que no quieren sujetarse a sus
ordenes. Saben que no han de gozar Indulto ni Perdon y por esta causa influyen a
sus Comisionados que mueran matando”*%

La frase final del documento citado es un intento de la época para explicar racional-
mente o en términos de reciprocidad actitudes que parecian bdrbaras, irracionales y perversas.

En cierto modo responden adecuadamente en el sentido de que es frecuente en los
movimientos milenarios una fase de excesos que rompe por completo con la moral tradicional,
que en términos rituales corresponderia al periodo que se carece de reglas antes de la
instauracion del tiempo nuevo; por otra parte, la fuerza solidaria generada por el sentimiento
comun de culpabilidad, contribuye a fortalecer y revitalizar el movimiento®* ; pero también,
como hemos dicho, todos estos actos y su caricter y el lugar donde se realizaron anuncian
que se estaba gestando una nueva religién, una secta, un nuevo orden moral y politico,
anunciado por hombres excepcionales que compartian el cardcter inmortal de los antepasados
miticos que probablemente se pensaban como potencialmente presentes esperando el momento
para contribuir al cambio de los tiempos.

En este sentido el invocar el recuerdo de los antepasados, convertidos en dioses e
identificados con sus lideres, podia conducirlos a pensar que el tiempo del cambio habia
llegado y dar salida a los resentimientos y esperanzas que siglos de dominacion, expropiaciones,
explotacion y temor habian impedido revelar.

Algunos elementos de este discurso simbdlico pueden ser anteriores a la captura de
Tapac Amaru y probablemente se le pueda encontrar con variaciones regionales. José del Valle
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escribia el primero de marzo desde el Cusco al Virrey del Peri que Tapac Amaru decia a los
indios que por ser descendientes de los Incas era su obligacion defenderlos de las hostilidades y
tiranias de los corregidores y espaifioles, afiadiendo que el cacique de Tinta les prometia: “que
todos los que mueran bajo sus 6rdenes de esta guerra, tienen seguridad de que resuscitardn
después de que se haya finalizado y que disfrutaran las felicidades y las riquezas de que estan
indebidamente despojados™*”.

Esta divinizacion de algunos dirigentes normalmente debié causar mayor impacto, en
la medida en que la imaginacién, a la distancia, hacia crecer sus atributos, pero también
involucrd, como en el caso de Tomds Catari, a sus propios hermanos: “Damaso Catari se halla a
la saz6n en el pueblo de Quila Quila con el destino de averiguar si era cierta la muerte de su
hermano Dn. Thomas, pues corrian voces entre los naturales, que habia resuscitado”*®

Tomds Catari sobrevivid a su muerte no s6lo en la imaginacién de la gente de
Chayanta, sino que también, como veremos, en la metifora de transformacioén de Julidn Apasa
en Tupac Catari.

El propio Julidn Apasa en su confesion declaré que habia recibido de un Catari en el
pueblo y altos de Sapaqui la facultad de dirigir la sublevacion con el titulo de Virrey*® Su
hermana Gregoria Apasa. en el interrogatorio, explica el origen del alzamiento en la necesidad
de eliminar los repartos y otros pechos, quitando la vida a los europeos, que para ello tenian
orden de su majestad y que el ejecutor de ella era un Tomds Catari, que venia de los lugares de
arriba y desde Espafia. Con esta noticia los indios de Calamarca y Ayo-Ayo se movilizaron para
esperarlo, causando atrocidades y destrucciones en Sica-Sica, Caracoto, SopaHagui, Ayo-Ayo y
Calamarca.

“y en este estado sabiendo que habia llegado ya pasaron a conocerlo, sin que lo
consiguieran porque estaba cubierto con un pafio en el mesmo pueblo de Haiohaio
y avisindoles después de haber pasado a las inmediaciones de esta ciudad (La Paz),
le siguieron los indios y encontraron a dicho su hermano conociéndole por principal
cabeza del levantamiento”*°,

Esta ceremonia de transferencia de personalidades es la que seguramente inspira al
diario del Oidor Francisco Tadeo Diez de Medina, cuando afirma que Julidn Apasa habia
pretendido demostrar que Catari “habra resucitado en é1”°? .

En este mismo sentido creo que puede interpretarse un parrafo de Del Valle dando
cuenta de Diego Cristobal en su retirada a Carabaya:

“publicada a los vecinos de los pueblos de su transito que iba a buscar unas
columnas de Leones, Tigres y otras fieras para que devorasen el Ejército Espafol,
cuyas bdrbaras desentonadas fantasias consigue, oigan y crean los idiotas de aque-
llos infelices y desgraciados paises™S 2.

Los nombres de animales nos parece que aluden a una imagen mitica de los antepa-
sados, que viven en otro tiempo y en otro espacio. Al dirigirse hacia la selva, al este, Diego
Cristobal aparece dirigiéndose hacia el lugar de la libertad, no denominado por los espafioles,
quizd la habitacion de los antepasados. De nuevo debemos ver en estos mitos un mensaje me-
tafisico, la lucha presente es una lucha entre nosotros, junto a nuestros antepasados contra los
europeos, los dominadores® 3.

Creencias parecidas a las que hemos mencionado en relacion a Tomds Catari se
difundieron después de la muerte de José Gabriel Tipac Amaru. En 1783, como hemos visto, se
sometid a proceso a Felipe Velasco Tipac Inca Yupanqui y Ciriaco Flores, en Huarochiri, por el
delito de sublevacion. Al parecer por las declaraciones de ambos, el primero otorgd al segundo
el titulo de capitdn general para que fuese a averiguar si los habitantes de Tinta persistian:

“en los mismos designios de continuar su alzamiento y verificar si era cierta la
existencia de José Gabriel a lo menos por las noticias que tomase en cuanto a si
vivia, u se hallaba coronado en el gran Paytiti, o tal vez, si se encontraba con que
Diego Tupac Amaru estuviese arrepentido de haber abrazado el indulto y habia
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vuelto a comenzar la guerra”, 'de ser cierta cualquiera de estas posibilidades
esperaban ‘“‘renovar la pasada de sediccion™®? .

El gran Paytiti era un lugar legendario ubicado en algin punto dentro de la jungla
amazonica; nuevamente un lugar de libertad no sometido a los espafoles. All{ se hallaba
coronado José Gabriel, del mismo modo como hoy los mitos contempordneos de inkarri
conservan la idea de un inca decapitado que continla viviendo; en una de sus variantes. el inca o
los hombres del pasado escaparon a la selva hasta llegar al Paititi, cuando los espanoles
ingresaron a este mundo; ‘‘Paititi, en la actualidad es una ciudad grande, la ciudad de los Inkas.
La luz de sus calles estd radiante. Ahi el pan es abundante®®. La selva, el este, el lugar por
donde sale el sol, pareciera ser el sitio mds adecuado para los antepasados, para el inca que no
fue sometido. Sin embargo, esta interpretacién no calza con los datos que ofrece J. V. Kessel
(1980) en relacién a los aymaras de Tarapacd para quienes el lugar de la muerte, de la
desolacion, estaria hacia el desierto, al occidente, pero no invalida la hipotesis de que se
concebia la selva como un lugar de libertad®®.

La metdfora dirigida a los campesinos de la época, para hacerlos entender que se les
hablaba a ellos y sus antepasados, estd expresada en el hecho de que Tipac Amaru hacia con
frecuencia sus discursos cerca de los cementerios®’. Discursos similares, aunque con mayor
dramatismo hacia Tupac Catari:

“Al principio persuadié a los rebeldes sus sequazes, que todos los que muriesen en
las batallas resucitarian a los tres dias, y se arrimaba a las sepulturas antiguas de los
gentiles cuias ruinas existen en todo el Peru, y a grandes vozes decia, ya es tiempo,
que bolvais al mundo para ayudarme™s8.

Esta revalorizacion de los antepasados y su presencia en la lucha que se habia
emprendido estd presente en la exigencia de usar los trajes y simbolos autéctonos, incluido el
lenguaje, evitando vestirse y hablar como europeos. En Cusco, los recuerdos asociados a los
trajes, pinturas y lenguas de los antepasados, en ceremonias o en el uso diario preocuparon
seriamente a las autoridades eclesidsticas y civiles. El obispo Moscoso dice al respecto:

“Son los indios una especie de racionales en quienes hace mds impresion lo que ven,
que lo que se les dice. Tienen a los ojos las imdgenes de sus ascendientes, los escudos
con que ennoblecian los Reyes a sus abuelos y es consiguiente presten adoracion a
los que consideran autores de sus honores y se inclinan a aquéllos de quienes les
viene esta dicha y de aqui una memoria tan viva de sus estatutos que ya desearian se
renovasen aquellos imaginarios siglos de oro en que apetecen vivir y disfrutar”*®

En Sicasica, la afirmacion de esta identidad habria llevado a ejecutar a aquellos
indigenas que se vestian con camisas y no usaban el traje indigena®®. En Calama, corregimiento
de Atacama, los representantes del jefe rebelde ordenaron a todas las mujeres espafnolas y
mestizas que se vistieran en traje de indias ‘“‘con Urcos y alpargatas para cuando viniese su
Capitdn General Thomds Paniri y que de lo contrario, morirfan sin remedio produciendo (sic)
que ya no habia Dios a quien apelar ni Marfa Santisima a quien interceder”®! .

;Cuil era el mensaje verbal que estaba detrds de todas estas metdforas? ;Por qué las
cartas de los rebeldes contradicen esta praxis que hemos descrito? ;Existié una comprension
radicalmente diferente de los hechos entre la masa y los dirigentes? Creo que la ultima pregunta
podemos contestarla negativamente sobre la base de evidencias documentales. Si analizamos las
respuestas de los testigos indigenas de Pica, Provincia de Tarapacd, contra Ayben, un indio que
durante los sucesos de 1781 los reuni6 para leerles los edictos de Tupac Amaru, veremos que
repiten aspectos fundamentales del plan de alianzas del cacique de Tinta®?. No puede soste-
nerse, en consecuencia, como lo hacen Lewin, Chaves y otros, que la masa indigena no entendi6
a sus dirigentes®®. Su proceder distinto se derivd de la percepcion de la distancia social y de
intereses de sus presuntos aliados, asi como de la busqueda de una revalorizacién integral de lo
indigena y una inversion del orden social. De alli que sus respuestas milenaristas fueran una res-
puesta a sus aspiraciones de un cambio total y un reconocimiento técito que la alianza con los
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criollos estaba fuera de lo posible. Sin embargo, en todos los casos conocidos, siguiendo el
modelo de Tupac Amaru, enviaron cartas a los criollos invitdndoles a sumarse a su causa en tér-
minos del exterminio de los corregidores europeos, la corrupcién (la denominan ‘‘ladronicio™)
y algunos impuestos, pero en la practica, quienes proclamaban estos principios debian enfrentar
a sus opositores mds cercanos, el cura del pueblo, los hacendados, comerciantes y las milicias
que éstos formaban. Frente a ellos surge un mensaje que caracterizé la segunda fase del movi-
miento rebelde en el Corregimiento de Arica y que probablemente provenga del drea pacefia.
En todos los valles altos del corregimiento los rebeldes habian hecho atrocidades “que no per-
donan mujeres ni criaturas en siendo blancas”. Las noticias venian por boca de dos sobrinos del
cura de Tarata que se hab{an salvado de ser degollados escapando rio abajo.

“Al cura fray Vicente y el padre Valdivia los tenian presos se contempla los hayan
muertos, cerraron la Iglesia y estos malditos Yndios han traidoles la novedad de que
el que se confiesa o/y carga cruz le dentra la bala y el que no hace ésto no le dentra
y asi ya no... quieren seguir la ley de Dios y asi mismo que es orden de su Rey Tupa
Amaru que no dejen una cara medio blanca si quiera y que si no obedecian habria
de venir un viento furioso que los arrebataria y los llevarfa donde Tupa Amaru y
que una flecha que vendria por el aire los pasaria a todos. Con estas mentiras tienen
engafiados a estos demonijos™* .

Este como otros testimonios espanoles pueden ser el resultado del temor y del deseo
de exagerar la violencia indigena para presentarlos como salvajes, idolatras, antiblancos, anti-
mestizos y anticristianos. Pero, atin asi, nos parece legitimo intentar comprender la esperanza
milenaria que se esconde detrds de ese lenguaje mitologico. Estamos seguros que mucho del
mensaje original puede haberse perdido o nos ha llegado con distorsiones, pero por esta misma
razon, porque sospechamos que tales fragmentos corresponden a un mensaje mayor, debemos
esforzarnos en su reconstruccion. Proponemos descomponer el texto citado en sus diferentes
metdforas y oponerlas entre si para intentar su decodificacion.

Puede hacerse una clara oposicion entre ser cristiano y no serlo: al primero le entra la
bala, muere, en cambio, al segundo, no.

Los blancos y cristianos deberan morir: ser indio por oposicion es identificarse con la
vida y negar los ritos cristianos, particularmente cargar la cruz, simbolos de nuestros sufrimien-
tos, aceptados pacificamente como voluntad de Dios. En ese mismo sentido confesarse seria
someter la propia conciencia a la del sacerdote, negarse a si mismo, aceptar sus consejos y no
seguir la voluntad propia. Los indios que no cumplieran con la orden de Tpac Amaru, no dejar
una cara medio blanca siquiera, serian castigados. Vendria un viento furioso que los llevaria a la
presencia de Tipac Amaru y una flecha que vendria por el aire los pasaria a todos. Tpac
Amaru aparece entonces revestido de poderes divinos, ocupando una posicion alta, controlando
los elementos y la vida. Por oposicién el Dios cristiano ( ;0 sus representaciones y santos? ), con
sus iglesias cerradas y sus sacerdotes prisioneros, ocuparia la posicion inferior. Tal lectura del
texto podria ser graficada de la siguiente manera:

Posicion Superior

TUPAC AMARU: Controla los elementos y la vida

Indios No Cristianos Premio Vida Poder

Oposiciones
Blancos  Cristianos Castigo Muerte Impotencia

DIOS CRISTIANO: Sin poder

Posicion Inferior
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Asi, el que estaba con el Rey Tupac Amaru, el indio no cristiano, seria premiado con
viday poder;losblancos, en cambio, pasaban con su Dios Cristiano a la posicion inferior, siendo
castigados con la muerte y el aniquilamiento.

En estos términos la rebelion aparecia como un rito que traerfa una trastocacion
completa del orden social e ideolégico vigente. El pasar de la pasividad a la rebelion equivaldria
a un completo cambio del papel que hasta entonces habia sufrido el campesino andino. Ser alti-
vo, rechazar las imposiciones y sobreponerse a otros habia sido hasta entonces el privilegio de
los sectores dominantes. El cambio de los papeles representaria no un mero cambio politico,
sino también una alteracion cosmologica. Consecuentemente Tupac Amaru es visto no sélo co-
mo el dirigente de la rebelion, sino que también como un dios, condicion propia de un Inca. La re-
belion, entonces, podria ser vista como un Pachacuti, como las cosas al revés, una inversion
del orden conocido, un cambio de época®s.

Algunos elementos de este mensaje, la idea del hombre rebelde que adquiere nuevos
poderes, no solo politicos sino que también sobrenaturales, estdn graficados en la descripcion
que el escribano de la expedicion de Reseguin, Esteban Loza, hace de Julidn Apasa o Tupac
Catari:

“No sabia mds lengua que la aymara, pero no ignoraba las maximas de usurpador,
efectaba segun las noticias, que adquiri, una gran religién, con ademanes y genuflec-
ciones violentas; quando entraba en la Yglesias para lo que regularmente se hacia
recibir bajo el Palio, persuadia a sus sequases le hablaba una ymagen de nuestra
seflora, que tenia en una caxa de cuia fingida consulta resultaba la muerte o el
perdon del prisionero o reo que se le presentaban. Dezia tenia dominio sobre los
elementos y para acreditarlo sacaba el sable embestia a los torbellinos de viento y
polvo que regularmente se forman en la Puna y les hacia ver a los yndios los
deshacia con facilidad a cuchilladas sin que le dafiazen”%5.

La perpetuacion del recuerdo de la rebelién o su transformacion mitoldgica es algo por
investigarse, pero en junio de este afio 1982, visitando Codpa, valle de la Sierra de Arica, tuve
oportunidad de conversar con un carabinero a quien ancianos del lugar le habian referido la
siguiente historia:

“Los indios de Codpa no quedaron conforme con la muerte de su cacique don
Diego Felipe Canipa, a quien consideraban un traidor que se habia cristianizado,
que no deseaba renunciar al Rey ni volver a adorar al sol.

Tampoco quedaron conforme con su muerte, pues era s6lo un indio y no habifa
muerto ningin espaifiol. Entonces tomaron prisionero al cura superior y después de
tres dias aparecio su cabeza colgada en el arbol de la plaza, precisamente donde hoy
esta la campana mds alta de las dos que se encuentran en el Molle. Con la. muerte de
un espaiiol los indios se sintieron con mas fuerzas™¢” .

NOTAS

Ponencia presentada en el Simposio Native Rebellions in Colonial Spanish America, organizado por el
Prof. Ledn Campbell, en 44 Congreso Internacional de Americanistas, Manchester, Inglaterra, 5 al 10 de
septiembre, 1982.

Debo expresar mi reconocimiento y gratitud a Fundacidn Ford, Central Research Found de la
Universidad de Londres, Universidad del Norte y Universidad de Tarapacd, que han contribuido en
diferentes momentos para hacer posible esta investigacion. En lo personal, tengo deudas con amigos,
colegas y profesores que me han estimulado con sus criticas, observaciones e incluso sugerencias
bibliograficas. Agradezco en este sentido al Prof. John Lynch, Dr. John Murra, Sergio Villalobos, Olivia
Harris, Tristan Platt, Juan van Kessel, Enrique Tandeter, Scarlett O’Phelan, Gabriel Martinez, Verdnica
Cereceda y Calogero Santoro. En su forma actual este trabajo no ha sido conocido por ellos de tal
manera que mis errores no los comprometen. Algunas de las criticas o comentarios que me han hecho
llegar amigos y colegas después que este trabajo fue presentado los he incluido en las notas. Mis
agradecimientos a todos ellos.
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Empleamos el concepto de insistir por cuanto esta hipOtesis no es nueva en la literatura; la han
propuesto, entre otros, Ossio en la introduccion de su Antologia (1973, XXIV-XXVII), Pease (1973, 70),
Campbell (1979, 35) e incluso algunos autores como Juan José Vega intentaron tratar el tema dentro de
una vision general de la Rebelion de Tapac Amaru (1969: 86-87), aunque de un modo muy limitado.

Burridge, 1969: 3-8; Worsley, 1957: 226.
Worsley, 1957: 225; Cohn [1957], (1970, 281); Linton, 1943.
Hobsbawn, 1974,95.

Representacion de Sebastidn Flores, Joan Nina, Joseph Garcia, indios originarios y tributarios del
pueblo de San Pablo de la provincia de Lipez, 1762, Charcas 462, N© 45, Archivo General de Indias
(A.G.L).

Supuesta sublevacion de Juan de Dios Tupa Orcoguaranca, apellidado Espinoza, Paucartambo,
19-marzo-1776, Audiencia de Lima 1044, A.G.1.

Carta NO 294 de Areche a Galvez, Cusco, 17 de julio de 1781, sobre adjuntar dos testimonios que
comprueben que este levantamiento estaba concebido en casi todas las provincias inmediatas a esta
ciudad y las que hacen linea con La Plata. Hubo negligencias y se despreciaron las denuncias que
atendidas nos hubiesen podido librar de estos males. Audiencia de Lima 1044, A.G.1.

Xavier Alboé me ha sugerido la siguiente interpretacion del término Pucacurcas: ‘‘Puka kunga” o “Puca
cunca”, nombre que desde principios de la colonia se dio a los espafioles. Lit.: “cuello rojo”, sindnimo
de q’ara (pelado) usado también como no-indio”. El colega Albd en carta fechada en La Paz, 11 de
noviembre de 1982, me ha hecho valiosos comentarios a este texto que por su interés me he tomado la
libertad de incluirlos en estas notas.

Ver cita 8.

Reos de la sublevacion de la provincia de Huarochiri, 1783, fs. 277-278. Audiencia de Lima 1047, A.G.1.
Los tres santos mencionados como autores de las profecias en estos mitos del siglo XVIII fueron
personajes historicos, vinculados entre si, tanto porque desarrollaron su vida religiosa y pastoral en el
virreinato peruano, preocupandose de los desposeidos como por haber sido contemporaneos (S.
XVI-XVII). El padre José Vial S.J. tuvo la gentileza de informarme sobre ellos, en la nota que transcribo
a continuacion:

“Santa Rosa de Lima (o, Rosa de Santa Maria). Nacid y murié en Lima (1586-1617). Su caridad con los
pobres fue proverbial. El papa la declard santa (‘‘canonizé”) en 1671.

San Francisco Solano, andaluz, nacié en 1549 y murid en Lima en 1610. Franciscano misionero,
recorri6 Tucuman, Paraguay, Chaco, Chile y Perd, predicando a los indios. Se hizo famoso por sus
sermones en que anunciaba terribles castigos del cielo contra los espafioles por sus abusos y crimenes.
Canonizado 1626.

Santo Toribio de Mogrovejo, leonés, nacidé en 1538 y murié en Lima (en Safia Grande, cerca de Lima),
en 1606. Como Arzobispo de Lima reunid varias asambleas de Obispos de todo el Ande, en las que se
establecieron diferentes decretos taxativos en defensa de los indios. Canonizado en 1727".

La concepcion histdrica que se vislumbra en estas profecias parece tener a la vez elementos ciclicos y
diacronicos o acumulativos (ver: Gow y Gow, 1975, 156-157; Wachtel 1973: 196, Ossio 1973:
153-213).

La tierra regresaria a su antiguo ser, por medio de un verdadero cataclismo social, una inversion del
orden, un ‘‘Pachachuti”; pero, como hemos visto, no todo volveria a ser como fue en tiempos del inca:
la religion cristiana y sus ministros tendrian un lugar en ese futuro si cumplian con el evangelio y
juraban obediencia al nuevo soberano.

La referencia al afio de los tres sietes pudiera ser un simbolo recogido de una gaceta de Espaiia, como
dijo Orcoguaranca y pertenecer, en consecuencia, a una tradicion judeo-cristiana (siete dias de la creacion
= plenitud, totalidad; trinidad = totalidad, plenitud), pero también estos niimeros juegan un papel en
los sistemas clasificatorios andinos.

El dos, tres, cuatro, como es bien sabido, estdn en relacién con la organizacion social y cosmologia
(véase: Hidalgo er al, 1982), Ll siete, sefiala Pease, aparece con frecuencia en mitos de origen
prehispanico, y pudo tener uno o varios significados en la tradicion andina (Pease, 1980: 220-221).

Don Gregorio Nunez, en nombre de don Joaquin Alos, corregidor de la provincia de Chayanta, contra
indios que se sublevaron, La Plata 13, 7, 1777. Seccion Sublevaciones Generales de Indios (S.G.l.)
Archivo Nacional de Bolivia (A.N.B.).

Hidalgo, 1978: 22.

Expediente seguido por la comunidad de Macha contra el cacique Blas Doria Bernal por varios excesos.
1778 S.G.1., 1780, NO 194, legajo 1, ANB.

Auto y despacho requisitorio de los Oficiales Reales de Potosi, 21.2.1778, en Lewin: 346-347.
Véase Lewin, p. 766; capitulos correspondientes a Catari en Lewin y Fisher (1966); Hidalgo 1980 (Ms).
Carta de Moscoso, Obispo del Cusco a caciques e indios principales, 14.9.1781, Lima 1044, A.G.1.
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Comparese: Opinion del Fiscal Avellaneda emitida el 24.12.1778 en el asunto de Tomads Catari, en
Lewin, p. 764, con peticion de Tomds Catari al Virrey de los primeros dias de enero 1779, en Lewin:
764-767.

Catari y otros denuncian (en mayo o junio de 1779) las violencias de Bernal, en Lewin: 769; carta de
Tomds Catari al Fiscal Protector General de la primera mitad de junio 1779, en Lewin: 771; Lewin: 352.

Informe de Alos al Presidente de la Audiencia, 29.6.1779, en Lewin: 774. El informe de Manuel Alvarez
Villarroel, de 14.X.1780, es atin mds enfatico; dice que los indios trataban de Rey en sus cartas a Catari,
que le besaban los pies o cuando eran muchos la ropa, Charcas 594, A.G.1.

Carta de Tomads Catari al Fiscal Protector General, en Lewin: 771.
Carta de Merlos, cura de Macha, al Rey 12.12.1780, Charcas 596, A.G.1.
Informe de Alos al Presidente de la Audiencia, 20.6.1780, Lewin: 778.

Diario del General Gelly, del 21.7 al 26.8.1780. Informe de Alos anexo al Diario de Gelly 9.9.1780,
Charcas 594, A.G.1. Este diario ha sido publicado por Barnadas, 1973: 143-163.

Carta de Merlos al Rey, 12.12.1780, Charcas, 596. A.G.I.
Informe de lo acontecido en Chayanta por Manuel Alvarez Villarroel, 14.oct.1780, Charcas 594, A.G.1.

Don Pedro Antonio Cernadas y don Lorenzo Blanco Cicerdn, oidores de la Real Audiencia de La Plata,
informan del estado de la Rebelion de Chayanta, 13.3.1781, Charcas 594, A.G.1.

Informacidn personal de Francisco Chambi, campesino aymara del pueblo de Cosapa, departamento de
Oruro, Bolivia. Segin Chambi, existen varios tipos de vilanchas; la que se vincula con la Pachamama
corresponde al mes de enero-febrero. En la que se solicita “plata” o bienestar econdémico corresponde a
agosto. El ceremonial en esas vilanchas es diferente, pero en ambas se degiiella al animal y se le extrae el
corazén palpitante. Siempre se prefiere animales de color claro. Gow y Gow (1975) creen que *‘el color
blanco estd bastante relacionado con la idea del renacimiento, de la regeneracion, de una visién ciclica
de la historia y del mundo, que es un tema comun de la cosmologia andina, particularmente en el
momento de la conquista” (p. 153). El color -blanco se asocia también, segin estos autores, con la
Pascua, durante la Semana Santa, cuando la tierra o la Pachamama muere, para renacer renovada
(154-155). El color blanco se puede asociar segiin estos autores, citando un pdrrafo de Pease, con el dios
creador andino Wiraqocha: ‘“‘La significacion que se ha dado a Huiracocha cominmente como ‘‘espuma
de mar”, siguiendo a Cieza, es sugerente para resolver el problema. La cuestion se hace mds clara, si se
piensa que la forma mds completa de traducir el sentido del nombre del dios seria “espuma del agua de
la vida™, es decir, esperma. Esto se apoya, principalmente, en que Huiracocha es un dios creador y que el
acto de la creacidon se asimila claramente a la fecundacion. (Pease, 1968 194-195)". El parrafo nos
parece significativo para nuestro andlisis por cuanto en el siglo XVIII atn se llamaba huirocochas a los
espaiioles, especialmente en el caso de la rebelion de Incahuasi en Atacama, 1775, y también en otros
sitios. El asesinato de espaiioles en los términos descritos parece aproximarse a un vilancha, un sacrificio
a.los dioses, destinado a la renovacién o regeneraciéon del mundo, concepcion del tiempo donde se
combinarian elementos ciclicos y diacronicos (ver Gow y Gow, 1975: 156-157; Wachtel 1973: 196;
Ossio 1973: 153-213).

N. Wachtel, en comunicacion personal, me ha senalado que los colores deben ser interpretados como un
sistema en si mismos cuyo significado especifico dependerd del contexto ceremonial en que estdn
msenos y de la manera en que se combinen o contrasten; en consecuencia, pueden cambiar de valora-
cién y una interpretacion monovalente seria peligrosa.

Por otra parte, las fuentes histéricas muestran esas regularidades en algunas practlcas ceremoniales
andinas, en la preferencia por animales de color blanco y negro, el primero es una victima agradable a los
dioses, el segundo se deja morir de hambre para lograr la lluvia o secar el corazén del enemigo (véase
Murra 1978: 90, 103-106).

Relacién de Moya, Arequipa 25.5.1781, Charcas 596, A.G.I.

Xavier Albd, en relacidn a nuestra interpretacién de los asesinatos rituales, sefiala lo siguiente: “‘Creo
que estd bien mantener la compa:acxon entre ciertos “sacrificios” de enemigos y algunas modalidades de
las wilanchas, como las que ti sefialas: sobre todo, sacar el corazdn, la parte mds importante; y también
cortar la cabeza. Pero después hay una diferencia fundamental. Las wilanchas son ante todo “‘ofrendas”

de lo mejor a algin ser sobrenatural. Por eso los dones en cuestion se le entregan, enterrandolo,
quemando los huesos y acaba en una ‘‘comunion” compartiendo todos juntos la carne del animal
sacrificado. En cambio aqui lo comin es sobre todo la parte de destruccion radical de la victima. Pero
ésta no se ofrece a nadie. Ni se permite enterrarla. Es posible que en algin texto encuentres incluso que
se ha comido, casi ritualmente, algiin fragmento escogido de la victima, o que se indique que bebieron
chicha en el créneo de la dicha victima. Yo interpretaria esos hechos también como simbolo de la total
destruccion de ella y pleno dominio sobre ella™.

Lewin, 1967: 366-367.
Carta de Catari al Virrey del 12.11.1780, Charcas 595, A.G.1.

Declaracion del protector de naturales de Chayanta, Juan Antonio Castanares, 9.10.1780, Charcas 594,
AG.L
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Carta de Catari al Virrey, 12.11.1780, Charcas 595. A.G.1.

Carta de Ignacio Flores a don Esteban de Asmescaray, 27.12.1780 y carta de Flores del 8.1.1781,
informando de la muerte de Catari, Charcas, 594, A.G.I.

Informe de Flores a Gélvez, 2.1.1781, Charcas 594, A.G.I.

Confesion y sentencia de Damaso Catari, en Odriozola, T.1. p. 305-306. Nétese que los nimeros de esas
paginas debieran ser 309-310, pero por error se repite la numeracién.

Cusco, Leg. 33, A.G.L.

Odriozola, Vol. I, 306-307. Nétese el error en los niimeros, véase nota 36.

Coleccion documental de la Independencia del Pert (C.D.1.P.). Tomo II Vol. II. p. 692.
C.D.I.P,, T. 11, Vol. II : 693.

Angelis, T. IV: 292.

Angelis, T. IV: 287.

Fray Alonso Gutiérrez de la orden serdfica, del convento de la villa de San Felipe de Austria de Oruro,
representa las causas de las sublevaciones en el Pert. 10.8.1783. Charcas 597, A.G.1.

C.D.LP.T. 11, Vol. 11: 694.
C.D.L.P. T. I, Vol. II: 695.

Worsley, 1957: 249-250; Burridge, 1961: 166-167; Leach 1976: 77-79.

Carta del inspector general José del Valle al Virrey del Pert, 1°.3.1781. El Virrey Jauregui cita el mismo
parrafo en carta al Rey, 20.3.1781. Lima 1040, A.G.1.

Oficio de Merlos a Vertiz, 15.2.1781, en Lewin: 739.

Testimonio de la confesion de reo Julidn Apasa, alias Tupac-Catari y de la sentencia que se dio y ejecutd
en su persona. En C.D.L.P. T. II, Vol. 3: 165.

Confesion de Gregoria Apasa, Charcas 595, A.G.1.

Valle de Siles, Maria Eugenia del, 1973: 178.

El siguiente comentario de Xavier Albé creo que puede enriquecer significativamente la interpretacién y
comprensién de los pdrrafos citados: “Te explico qué es el chamakani por si piensas vale la pena
relacionarlo con el relato de Ayoayo, etc. Es una de las variedades mas calificadas de yatiri (chaman; lit.:
el que sabe, maestro). Significa “el duefio de la oscuridad”. Es el que tiene el poder de hablar con seres
que estin mds alld de la muerte, como los muertos, pero también los achachillas (lit. abuelos, pero ya
divinizados e identificados con los cerros protectores del lugar) y algunos otros. El puede también traer
al gjayu, espiritu o “sombra” de seres incluso vivos, que puede irse de la persona con motivo de algiin
susto o enfermedad. La ceremonia en que llama a muertos o achachilas suele ser en un lugar oscuro, él
encluclillas en el centro, totalmente cubierto por el poncho y actuando como ventrilocuo; voz normal o
mds bien gruesa para significarse a si mismo; voz de falsete para significar al muerto o achachila u otro
ser convocado. De todos modos, estas ceremonias no llevan a una “resurreccion”, aunque el ch’amakani
si puede hacer retornar el espiritu o ajayu de seres vivos enfermos o locos.

Otro aspecto de interés en tu cita es que desde el primer momento los aymaras que quedan convocados
son los de toda la marka de Sicasica, incluyendo también sus valladas (Caracato y Sapahaqui): es decir,
seguia vivo el acceso a los dos nichos ecolégicos Puna-Valle. De hecho en varios momentos del
levantamiento, Tupaj Katari se refugia en esas valladas para escapar de los espaoles.

Me resulta enigmatico el detalle de que Tomas Catari venia ‘“‘de los lugares de arriba™.”.

Carta de Del Valle, 25 de junio de 1781, Lima 1044, A.G.1.

Esta interpretacion me fue sugerida por T. Platt y reforzada por la lectura que Leach (1976) hace de
Lévi-Strauss (1962), 1965.

Reos de la Sublevacion de la provincia de Huarochiri, 1783, Audiencia de Lima, 1047, A.G.1.
Ledn Caparo, Raul, 1973: 475.

“Selva como lugar de libertad y escape, si; también Juan Santos Atawallpa se hizo fuerte ahi pocas
décadas antes. Pero no tengo antecedentes para pensar que se conciba como lugar de los antepasados. En
la mitologia hay constantes interrelaciones selva-altura: Antisuyu y Qollasuyu forman una unidad
dialéctica. Pero éstos no parecen orientarse a la idea de que el origen sea la selva. El origen es mas bien el
Lago Titicaca”. (Xavier Albd, comunicacion personal).

Declaraciéon de José Estaban Escorcena de Villanueva, escribiente de J.G.T.A. f. 9r-9v. En ‘“‘autos
seguidos contral el vil Joseph Gabriel Tupac Amaru sobre la rebelion executada en la provincia de
Tinta”, Cuzco, Leg. 33, A.G.IL.

A.G.1. Charcas 595. “Diario que formé yo Esteban Losa, escribano de S. Magd y de guerra de la presente
expedicion a cargo del sefior don Jossef Reseguin theniente coronel de dragones y comandante general
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de ella con destino al socorro de la ciudad de La Paz, y para la pacificacion y castigo de las provincias
sublevadas en el Peru, pertenecientes al Virreinato de Buenos Aires. Oruro, 22 diciembre 1781, Fs.
191/19v.

Carta de Moscoso a Areche, Cuzco, 13.4.1781, Cuzco 29, A.G.1.
C.D.LP, T. 1L Vol. II: 694.

Hidalgo, 1982, 218.

“La imposicion del traje indigena es muy generalizada. Por ejemplo, Sorata y Oruro. En este ultimo
lugar, incluso el principal criollo, Rodriguez, tuvo que hacerlo. Sélo los curas se libraron”. (Xavier Albd,
comunicacion personal).

Julidn Ayben solicita indulto por su participacion en la sublevacion de Tipac Amaru, 1781, Archivo
Judicial de Iquique, Leg. 67, pieza 4, Archivo Nacional de Chile, Santiago. Segun este documento Ayben
en el nombre de J.G.T.A. habia llamado a una alianza de los indigenas con criollos y negros contra los
espanoles, agregaba que ya no debian pagar tasa. Véase un resumen de esta situacion en Villalobos,
1979: 230-232.

Lewin, 1967: 399; Chaves, J.C. 1973: 128-129.

Carta de Domingo de Osorio, comandante de Tacna, a José Joaquin Oviedo, Alcalde de la ciudad de
Arica, Tacna 8 de abril de 1781. En “Expediente formado por el sefior Alcalde José Joaquin de Oviedo
sobre las revoluciones de los indios insurgentes de esta provincia de la ciudad de Arica. Ano 1781.
Archivo Judicial de Arica, Archivo Administrativo de Arica, Leg. 5, f. 18r/18v; Archivo Nacional de
Chile, Santiago. (El texto citado corresponde a la transcripcién de Jorge Hidalgo y Angela Flores).

Xavier Albd, en juicios que comparto, me comenta lo siguiente: “Estoy de acuerdo con tus referencias a
un pachakuti. Pero enfatizaria que en eso llegaban a formulaciones sincréticas con elementos de ambas
sociedades y culturas. Y el elemento religioso es quizds el mas sincrético a todos niveles. Tupaj Katari
exige la presencia de curas cristianos en su campamento y hace provocadoras procesiones, misas, etc.
Pienso que, asi como se autodenomina virrey, también quiere mostrar su poder sobre el espafiol a través
de su poder del aparato ideoldgico-religioso dominante, que no destruye, pero al que anade otros
elementos de la tradicion religiosa andina.

Esta dominacion le llevo incluso a querer nombrar algunos “obispos’ en su campamento de El Alto de
La Paz. No creo que ningin ‘“‘clero alto” apoyara su movimiento (mas alld de los apoyos solo iniciales de
Moscoso al colega Amaru del Cusco). Pero entre el clero bajo hay para todos los bandos. Unos son
ejecutados por los sublevados; otros, condenados por los espafioles. El cura Merlo de Macha es uno de
los principales colaboradores de Tomads Catari, pero el cura vecino de Pocoata es el que lo denuncia y
prepara su captura. Esa actitud ambigua del clero bajo (tan tipica a lo largo de la historia) pienso tuvo su
contrapartida en actitudes distintas de los sublevados no sélo frente a ese clero, sino también frente a las
creencias y objetos “cristianos”. Hay casos de ataque frontal, como los que ti o Vega senalan; en
general, el refugio a sagrado (dentro de la Iglesia) no sirve a los espafnioles asediados para defenderse. Pero
al mismo tiempo hay la adopcidn de lo cristiano (junto con lo andino) en el bando indio, como en los
casos seflalados de La Paz. Tupaj Amaru hace muchas profesiones de fe, pero habria que ver si el
contexto es solo politico: para evitar la excomunion, que tanto dafio politico le hizo.

Al mismo tiempo, la religiosidad no-oficial no queda santificada tampoco automdticamente. Tupaj
Katari en El Alto ajusticié personalmente a un “brujo” que decia podia hacer bajar al sol, mientras que
condeno el ajusticiamiento (hecho sin su autorizacion) de un fraile franciscano Barriga”.

Ver nota 58.

Informacion personal del carabinero Sr. Yerko Aracena.
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Tupac Amaru, Buenos Aires.

The persuit of de millennium. Revolutionary Millenarians and Mystical
Anarchist of the Middle Ages. London.

The last Inca Revolt. 1780-1783. Oklahoma Press.

La Alpaca en el mito y el ritual. En: Allpanchis, Vol. VIII: 141-174,
Cusco.

Revisita en los altos de Arica en 1750. U. del Norte Depto. Antropolo-
gia, mimeografiado 209. pp. Arica.

Algunas notas sobre la evolucidn ideoldgica del movimiento de Chayan-
ta 1777-1781. Ms. — Trabajo presentado en la Conferencia *“Bolivia in
the Eighteenth and Nineteenth Centuries”, Institute of Latin American
Studies, 5th December 1980, London.

Fases de la Rebelion Indigena de 1781 en el Corregimiento de Atacama
y Esquema de la inestabilidad politica que la precede, 1749-1781.
Anexo: Dos documentos inéditos contemporaneos. En: Chungard NO 9
pp- 192-246, Depto. Antropologia, U. de Tarapac4, Arica.

Elementos estructurales en la cerdmica del estadio aldeano. En: Chun-
gard NO 8:79-95. Depto. Antropologia, U. de Tarapacd, Arica.

Rebeldes Primitivos. Estudio sobre las formas arcaicas de los movimien-
tos sociales en los siglos XIX y XX. Traduccion castellana de Joaquin
Romero Maura. (Londres, 1959), Barcelona.

“Holocausto al Progreso. Los Aymards de Tarapacd”. Centrum voor
Studie en Documentatie van Latijns-Amerika. Amsterdam.

Culture and Communication. The logic by which symbols are con-
nected. London.

Version del Mito de Inkarri en Qollana-Wasak. En: Ossio 1973a:
473477.

El totemismo en la actualidad. México.

La Rebelion de Tupac Amaru y los origenes de la independencia de
Hispanoamérica. Buenos Aires.

Nativistic Movements. En: American Anthropologist, XLV: 230-240.
La organizacion econémica del Estado Inca. México.

Ofrenda de llamas en la vida ceremonial de los pastores. En: A llpanchis,
Vol. VIII: 133-140. Cusco.

Documentos historicos del Perti en las épocas del coloniaje y después de
la conquista y la independencia hasta la presente, Lima.

Ideologia Mesidnica del Mundo Andino (Antologfa de) Lima.

Introduccién: Ideologia Mesidnica del Mundo Andino, en Ossio 1973a:
XI-XIV.

Guaman Poma: Nueva Crénica o Carta al Rey. Un intento de Aproxi-
macion a las categorias del Pensamiento del Mundo Andino, en Ossio
1973a: 153-213.

Cosmovision Andina. En: Humanidades, 2: 171-199, Lima.

El Dios Creador Andino, Lima.
Los incas. En: Historia del Perii, Tomo 11, Perii Antiguo. Editorial Juan
Mejia Baca, Lima.

Espejos y Maiz: Temas de la estructura simbdlica Andina: Cuadernos de
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El movimiento nacional Inca del siglo XVIII. En Alberto Flores Galin-
do, Tipac Amaru II, 1780: 11-66, Lima.

Cinco testimonios del cerco. La Paz. 1781. En: Historia y Cultura 1:
165-248, La Paz.

José Gabriel Tipac Amaru. Lima.
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The trumpet shall sound.
A study of ‘“‘cargo” cults in Melanesia. London.

ADDENDUM

Finalizado el texto anterior encontré en el Archivo General de la Nacidon Argentina, Buenos
Aires, dos documentos que permiten afirmar que el mito mesidnico de que Tipac Amaru estaba
ain vivo y triunfando sobre losespaiioles, llegé incluso hasta Atacama. Por su interés, transcribo
y reproduzco a continuacion uno de esos documentos, ubicado en A.G.N.A. Divisién Colonia,

Seccion Gobierno 9,6,5,7.

“Atacama Abril 17 [17]82.

Del Justicia mayor Don Andres Esteves
avisa que por la falta de auxilio para la pena
de horca ha impuesto la de diez afios de presidio
en uno de los Fuertes del Tucuman a
Domingo Lorenzo, indio de aquella Provincia uno de
los principales que hicieron publicar en ella las
ordenes de los rebeldes Cataris, y ahora
lleg6 divulgando ser falsa la muerte del principal
Tupac Amaru 'y que por el contrario se le habian
rendido los esparioles.

Que ha desterrado del mineral de Ingaguasi
a varios hombres y mujeres por que extraviaban
el oro que produce, sin sacar guias para
Potosi y influian a los naturales a la desobediencia
de sus disposiciones concernientes al buen gobierno
y al beneficio de la Real Hacienda

Asesor en 20 de Junio”.
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